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 الرؤية التاريخية لعلماء الإسلاميات الغربيين إزاء قضية المهدوية

القرن العشارين على ققيي  أی موواوم من للال النظر في أساساه ومضاامينه يقوم أحد المناهج الشااععة في رراع  البح  في  

انطلاقا من منظور معتنقيه؛ ومن ث ، بعد اساتعرا  رراء المخلياين والمنمنين بكلا الركر، ياشاار إلى التناقضاات إن وا دت. 

بروها بادئ ذی بدء متأثرة بادعاءات  اعت -ولا سيما في دراسته  للمهدوية-غير أن معظ  الباحثين الغربيين في مجال الأديان 

المدعين ونتا ا للتيارات والتحولات التاريخية، واقخكوا من هكا الحك  المساب  أألاالا مسالما بهث، ث  انتقلوا في مرحلة لاحقة  

في ظل إلى بح  الوظاعف والغايات التي قرقبت على هكا المعتقد في سايا  التحولات التاريخية والساياساية. ومن البديهي أنه 

هكا المنهج البحثي، يتعكر إدراك  انب كبير من حقيقة المووااوم وألاااالته؛ إذ يسااتحيل بناء على ذلا الوقوم على مكانة 

(. إن غالبية الباحثين الغربيين في  ۱20ش: ص۱۳79المهدوية وقيمتها في الإسالام وعند المنمنين بها االموساوی الجيلاني،  

توا إلى عنالاااارهما ومقوماقهما الجوهرية؛ فبدلا من قناول الأدلة الكلامية للمنمنين  دراساااته  لمسااالام والتشااايع قلما التر

بالمهدی الموعود، اكتروا ببيان بعض العلل والظروم التاريخية المحيطة بدعاوى المهدوية؛ ومن أ ل فه  المباح  الاعتقادية 

 ة التاريخية، وبنوا عليها استنتا اقه  الكلامية واللاهوقية.العميقة، استعاووا عن الر وم إلى الميادر الدينية بالاكتراء بالرؤي

ومع أن إثبات المهدوية بالاستناد إلى الوثاع  التاريخية قد ينطوی على بعض المزايا، إلا أنه يظل مسعى بالغ اليعوبة ويتطلب 

بيد أن شااا الوثاع  التاريخية أو   بحثا معمقا وشاااملا؛ إذ قد يتيساار ققدي  أدلة كلامية متقنة ووفيرة لإثبات هكا المووااوم،
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قعار  بعضاها يررز مضااع  وعقبات في مساار الدراساة التاريخية؛ مع الإقرار بأن المكتبة المهدوية قرتقر بشادة إلى مثل هكه  

 الأبحاث الرلاينة.

لعااشااار وقاد نباه أ ااسااا  حساااينث إلى هاكه النقطاة الجوهرياة حيا  كتاب: أمناك النياااف الأول من القرن الرابع الهجری اا

الميلادی(، اقتيااار كثير من العلماء على دراساااة غيبة الإمام من منظور عقدی لاااارم، في حين يبدو أن لهكا الحدث بعدا 

وه  في الغالب -(. وفي هكا السيا ، قناول المستشرقون وعلماء الإسلاميات الغربيون  20ش: ص۱۳77قاريخيا أيضاث احسين، 

هكه المسااألة المحورية من زاوية الباح  غير المعتقد؛ فانياارفوا، دون   -لتاريخيةمن غير المساالمين وممن وظروا المناهج ا

الالترات إلى براهين الاعتقاد بالمهدوية من و هة نظر المنمنين بها، إلى قعليل أسابا  قشاكل هكا المعتقد في لاادر الإسالام 

في الره  الياحيا لصلااول الاعتقادية قبل والقرون الأولى. في حين يقتضاي المنهج السالي  في مثل هكه المباح  الشاروم  

الخو  في العوامل التاريخية، وإلا فإن معظ  الآراء المطروحة في القضاايا الإيمانية ساترتقر إلى الإنياام والموواوعية. وبعبارة  

حقيقة  ألرى، يكمن الخطأ المنهجي الأسااااساااي لهكه الرأة في أنه  درساااوا أقاري” الاعتقادث بالمهدوية بدلا من دراساااة أ

 الاعتقادث بالمهدی ذاقه.

 هيلمر رينغرين والمسار التاريخي لمصطلح المهدي

( 48۱، ص9: جRinggren, 1987( في مساتهل مقالته أالمهدوية في الإسالامث اHelmer Ringgrenيشاير أرينغرينث ا

ليا من منظور إساااكاقولو ي  إلى وعورة هكا البح  ولااااعوبته، معترفا بأن العقاعد المتيااالة بالمهدی لا يمكن اساااتيعابها ك

األروی( فحساب، كما أن مقارنتها بالمساياوية اليهودية أو بمرهوم الر وم الثاني للمسايا لا يحل قعقيدات هكه المساألة في  

الثقافة الإسالامية. كما يرى أنه لا ينبغي عد هكه العقيدة أمرا شااذا أو قالاارا على فرقة بعينها أو مجرد انعكاس لآراء متطرفة. 

د أنه يكهب في موواع لاح  إلى أن بروز شاخياية المهدی  اء في أعقا  التحولات الدينية والساياساية في الرترة الممتدة بي

بين مقتل عثمان واسااتشااهاد الإمام الحسااين، مدعيا أن الاعتقاد بالمهدی مخليااا لا بد وأن يكون قد انبث  من بين الرأات  

دعاوى العلويين في القيادة المشاروعة لصمة، فضالا عن نشاوء هكا المعتقد من  العربية الطامحة وغير المساتقرة التي نالاارت

قضاافر ظروم ا تماعية وساياساية لالااة مع قراءة مغايرة للوحي الإسالامي. وفي زعمه، فإن هكا النما من الروحانية والاعتقاد  

م إبان ثورة المختار  ۶8۶هر لأول مرة عام  الاساتثناعي ل  يكن ليدلل الركر الإسالامي بغتة؛ بل إن هكا المياطلا االمهدی( ظ

الشايعية في الكوفة؛ حي  أرل  حملة دعاعية لمحمد بن الحنرية وأسال للحركة الكيساانية. وكان هكا المهدی ياعد شاخياية  

إساااكااقولو ياة ونبوعياة غابت واحتجبات عن أنظاار البشااار، وقعيش على نحو إعجاازی في حالة شااابيهاة بالرردوس إلى حين  

 مرققب.ظهورها ال

ويساتطرد رينغرين في ذكر الحركات الشايعية الأوساع نطاقا للال القرون الثلاثة الأولى، والتي اساتاخدم فيها لقب أالمهدیث  

مرارا من قِبال مادعين مختلرين من العلويين؛ من قبيال محماد النرل الزكياة، أو عبياد اد المهادی منسااال الادولاة الراارمياة  

علاوة على إرلا  لقب المهدی على الخليرة العباساي. كما يتحدث عن  نا  شايعي رلر ل    الإساماعيلية في شامال إفريقيا،

يكن أقل شارعية أو رسولا من ساعر الرر ، إلا أنه نأى بنرسه عن الانخرا  في الثورات والتحركات السياسية المسلحة. وهنلاء 

را لتعاليمه ، وقحرزوا عن اقخاذ لرظ أالمهدیث لقبا ه  أالعلويون الحساينيونث الكين  علوا انتظار المخل  المساتقبلي محو

 لكواقه ، مستعيضين عنه بإرلا  ميطلحات أالإمامث أو أالقاع ث أو أهادی المهتدينث.

 المسار التاريخي لمصطلح المهدي في رؤية ولفرد مادلونغ

ان ياساااتعمال مناك لاااادر (، أن هاكا اللرظ كا۱2۳0، ص5: جMadelung, 1986ا »المهددي«يرى أماادلونغث، كااقاب ماادة  

الإسالام لقبا قشاريريا، من غير أن يحمل دلالة مساياوية أو للالااية. ولكلا اساتعمله حساان بن ثابت في ح  النبي، كما 
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اساتعمله  رير في ح  إبراهي . وقد ولااف ساليمان بن لاارد الإمام الحساين بعد اساتشاهاده بأنه أمهدی ابن مهدیث، بينما 

ى مداعحه، ساادس الخلراء الساتة من للراء عبد شامل ابتداء من عثمان، وعده   ميعا من سامى الررزد  الوليد، في إحد

 أالهداة المهديينث.

ويعد مادلونغ الياااراعات الداللية التي أعقبت وفاة معاوية منطلقا لاساااتعمال لرظ أالمهدیث في ح  الحاك  المنتظر الكی 

شاأن كثير من المساتشارقين، يعتبر مبادرة المختار في ققدي  محمد بن يعيد الإسالام إلى كماله الأول. ث  إنه، شاأنه في ذلا 

- 7۱5هااا/99-9۶الحنرية بولاره المهدی بداية لتبلور الدلالة الخلالاية للميطلا، ويكتب: يبدو أن سليمان بن عبد الملا ا

لمهادی بهاكا المعنى. كماا م( كاان أول لليراة أموی يروج لهاكه العقيادة؛ إذ كثيرا ماا والااااف في ماداعا  رير والررزد  باا7۱7

أرل   رير لقب المهدی الموعود على عمر بن عبد العزيز وهشااام أيضااا. وفي هكا الساايا ،  رت محاولات لالاااة لموا هة  

دعاوى الكوفيين القاعلة إن المهدی المنتظر سايكون من العلويين. ومن ث ، ناساب إلى الإمام الباقر قوله: أالنبي منا، والمهدی 

 (.245، ص5ها: ج۱4۱4مل، وما نراه إلا عمر بن عبد العزيزث اابن سعد،  من بني عبد ش

م(، إذ قال إن عمر الثاني، أی عمر بن 724هاااا/۱0۶ويلرت لاااحب المقالة إلى ملاحظة دقيقة أوردها راووس بن كيساان ات

هدی الموعود يمتاز بأن ثوا   عباد العزيز، كان مهتاديا بح ، ولكناه ليل المهدی الموعود: أكان مهديا وليل بهث؛ لأن زمن الم

أعمال المحسانين يساب  إليه ، وأن المسايأين يدعون إلى التوبة. وبحساب مادلونغ، كان الحسان البياری يرى أن المهدی  

ليل إلا عيساى نرساه؛ غير أنه إن كان لا بد من و ود مهدی، فعمر الثاني هو المقياود. أما محمد بن سايرين، معالاار الحسان  

ي الزعامة الدينية، فكان يعتقد أن المهدی سايكون من أمة الإسالام، وأن عيساى ساييالي للره بعد نزوله  البياری ومنافساه ف

 (.۱2۳0، ص5: ج۱98۶من السماء امادلونغ،  

كااناا يساااتعملان لادى الإسااامااعيلياة قبال   "القااع "ويكتاب ماادلونغ عن بعض الرر  المادعياة للمهادوياة أن لرظي أالمهادیث و

ساتعمال الشايعي، للدلالة على الإمام المساياوی المنتظر. وبعد ظهور الرارميين، ساد الاعتقاد بأن راعرة الرارميين، كما في الا

من النبوءات المتعلقة بالمهدی قد قحققت في الخليرة الرارمي أالمهدیث، منسال السالالة، وأن ما قبقى منها سايتحق  على  

  اساا  أالمهدیث بالخليرة الرارمي الأول، بينما أرل   (. ومنك ذلا الحين، لا۱22-97: لااا W., 1942أيدی للراعه ا

 على الإمام المتيل بالمرهوم المعادی أو الألروی اس  أالقاع ث وحده.

أما الزيدية، الكين ل  يرفعوا ربيعة أعمته  إلى مساتوى فو  بشاری، فقد ظلت الآمال المتيالة بالمهدی في أوسااره  واعيرة  

رت بعض فرقه ، مثل الجارودية، ر وم النرل الزكية، أو محمد بن القاساا  لااااحب الطالقان في الغالب ومحدودة الأثر. وانتظ

م(، أو يحيى بن عمر؛ غير أن هكه الآراء ل  قترك أثرا باقيا في التراث الزيدی. ككلا أرل  الواقرية، بعد وفاة  8۳4هاااا/2۱9ا

الرترات اللاحقة، وقبل غيبة الإمام الثاني عشاار، كانت    الإمام السااابع موسااى الكاظ ، عليه لقب المهدی وانتظروا ر عته. وفي

عقيدة الغيبة قد ثبتت في روايات الأعمة ثبوقا قاما، ولا ساايما لدى غالبية الإمامية الكين عدوا الإمام الثاني عشاار مهديه  بعد  

 م.874ها/2۶0وفاة الحسن بن علي العسكری سنة 

 هديرؤية روبرت كريمر للمسار التاريخي لمصطلح الم

(، بعاد الإشاااارة إلى الادعوى التي ررحهاا ۱8: صKramer, 1995ا  »المهددي«يشاااير أروبرت إس. كريمرث، كااقاب ماادة  

المختار بخياوص محمد بن الحنرية، إلى و ود شاواهد وأحداث ألرى مماثلة في قاري” الشايعة؛ إذ أرلقوا على الإمام الثاني 

م، لقب المهدی. ونتيجة لكلا، قبلور الاعتقاد بو ود  878نظار سانة عشار، محمد بن الحسان العساكری، الكی احتجب عن الأ

مخل  مساااياوی االمهدی المنتظر( سااايعود يوما ما لنيااارة أقباعه وقحقي  أهدافه . ويلرت كريمر إلى قوظيف الجماعات 

ي  دعاويه  إلى ركام المختلرة للروايات المنساوبة إلى المهدی؛ حي  يرى أن مدعي المهدوية على التلافه  اساتندوا في قدع 
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هااعال ومتزاياد من الأحااديا  النبوياة الواردة في شاااأن المهادی، ونظرا لالتلام هاكه الأحااديا  وقعادد روايااقهاا في كثير من 

 المساعل، فقد قميزت بمرونة وقابلية واسعة للتطبي  والتأويل.

عوامل الأسااساية في بساا الركرة المهدوية  م(، كانت من ال۱240ويرى كريمر أن منلرات المتياوفة، ولا سايما ابن عربي ات

وانتشاارها؛ إذ يعتبر كثرة مدعي المهدوية في التاري” الإسالامي شااهدا على مدى الإقبال الشاعبي على هكه الركرة. ويساتعر  

 م(، أول الخلراء الرارميين، إلى ساادة الحك  في شاامال9۳4في هكا الساايا  نماذج بارزة: فقد ولااال محمد بن عبيد اد ات

م(، منسااال حركة الموحدين  ۱۱۳0إفريقياا مساااتريادا من العوارف والمتبنيات الشااايعية. كما ادعى محمد بن قومرت ات

م(، عمد ثلاثة من قادة  ۱88۳-۱875الإلاالاحية في القرن الثاني عشار، أنه المهدی المنتظر. وفي القرن الثال  عشار الهجری ا

ى قوظيف التطلعات المهدوية لدى شاعوبه  لإعلان الجهاد، وه : االشاي”  الحركات الإلاالاحية في غر  إفريقيا على الأقل إل

عثمان دان فوديو« في اسااوكوقو«، واالشااي” أحمدو باری« في اماسااينا«، واالحاج عمر قال« في إمبرارورية اقوكولور«  

 (.۱8: صKramer, 1995ا

 

 تقييم عبد العزيز ساشادينا للمسار التاريخي للمهدوية

( المساار التاريخي لحركة التمهيد  95: صSachedina, 1995ا »المهدوية«يساتعر  أعبد العزيز سااشااديناث في مقالة 

والانتظار في الإسالام بإيجاز، مبينا أنه منك قأسايل النواة الساياساية الأولى لمسالام في المدينة المنورة على يد النبي سانة  

لهي االنبوة( وإقامة نظام عالمي إسالامي عنيارا  وهريا لا ينريال عن التعالي  م، غدت اليالة الوثيقة بين التنيايب الإ۶22

المهدوية؛ ومن ث  بات يانتظر من المهدی، بولااره وارث النبي ولليرة اد المنياو ، أن يحق  هكا الم ل الساامي على و ه  

 الأر .

م كان لها دور حاسا  في قيااعد الآمال ۶۳2بي سانة ويرى سااشاادينا أن العوامل التاريخية والا تماعية التي أعقبت وفاة الن

والتطلعات المهدوية للال القرن الأول الهجری؛ فالشايعة الكين قعرواوا للاواطهاد والملاحقة ألاايبوا بخيبة أمل عميقة إثر 

لإمام علي  م، وهو ما عزز قمساكه  بالأمل في ظهور قاعد يقي  العدل والقساا. ومع أن ا۶۶۱لروج الخلافة من بني هاشا  سانة 

وابنه الحسااين كانا يانظر إليهما بولااارهما ميااداقا للمهدی بمعناه غير الإسااكاقولو ي االخلالاااي الألروی(، فإن محمد بن 

 (.95: صSachedina, 1995الحنرية قادم بولاره المهدی الموعود بنحو لاريا ا

ن رراء الشايعة حول قعيين ميادا  المهدی العامل وينكد سااشاادينا قأثير الحرو  الأهلية في نشاأة الركر المهدوی، معتبرا قباي

الرعيل في انشااعا  فرقه  وقمايزها. ويرى أن انتظار من يمص الأر  قسااطا وعدلا ل  يكن مجرد ر اء مسااتقبلي، بل مثل 

إعاادة ققيي  مساااتمرة للواقع الا تمااعي والتااريخي في كال عيااار؛ إذ قياااورت كال فأاة أو  يال إمكاانياة قحق  الظهور في  

ه ، مما  عل النزعات المهدوية محركا لظهور مواقف ثورية واحتجا ية حادة في الوسااا الشاايعي وا هتها الساالطات عياار

 الحاكمة بالقمع والتنكيل.

ومن أبرز الحركات التي ققارعت مع الركرة المهدوية الثورة العباساية في القرن الثامن الميلادی، وككلا الحركة الرارمية في  

يلادی التي أفضات إلى قأسايل دولته  في شامال إفريقيا؛ غير أن قعاقب الانتكاساات وليبات الأمل لدى القرن العاشار الم

المتحمساين لتلا التنبنات أدى قدريجيا إلى قحول التركيز على المهدی بولااره سالطة ساياساية إلى مساار لملاالا  الديني 

العا ل، بل اسااتمر في إرار منظومة التعالي  البارنية  والمعرفي؛ فل  يعد اللقب يحمل دلالة التحرك السااياسااي المباشاار و
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والمروياات المعنياة باالملاح  والرتن والبلاياا والمنااياا، حيا  يجاد كال  يال من المسااالمين انعكااساااا لمعاانااقاه ورماالاه فيهاا  

 (.95: صSachedina, 1995ا

في الغيبة وهو المهدی الموعود، فإن هكا  أما لدى الشااايعة الإمامية الإثني عشااارية، التي ققرر أن الإمام الثاني عشااار يعيش

الموقف يولد وعيا ساياسايا وحركيا فاعلا، يدعو المنمنين إلى اليقظة والاساتعداد الداعمين للالتحا  بالثورة الكبرى مع ظهوره  

المهدیث،  م أنه أبا   ۱844م(، أعلن اعلي محمد« عام  874المحتمل في أی رن. ومع اسااتهلال الألرية الأولى لغيبة الإمام ا

م قأسايل البهاعية كاساتمرار للرساالة الا تماعية للحركة البابية. وفي العقود المتألرة، أساهمت  ۱8۶۳ث  أعلن بهاء اد عام  

م( وحر  الخليج  ۱979-۱978الرواياات المهادوياة وقراءات علاع  رلر الزماان، المتزامناة مع الثورة الإسااالامياة في إيران ا

 (.95: صSachedina, 1995ت المهدوية وبعثها من  ديد في الو دان الإسلامي ام(، في قجديد التطلعا۱990ا

 

 آراء تيموثي آر. فيرنيش حول المسار التاريخي لمصطلح المهدي

( قاري” الحركات  ۱87: صFurnish, 2000ا Islamوامن مادة    «Mahdism»يساتعر  أقيموثي فيرنيشث في مدلل  

هاا الأكثر نجااحاا وقاأثيرا من النااحياة التااريخياة: االعبااسااايون، الراارميون، الموحادون، المهادوياة، مرردا باالاككر أربع حركاات عاد

 والمهدية في السودان(.

ويكهب فيرنيش إلى أن دعاة العباسايين أواروا سامة المهدوية على قادقه  بهدم كساب قأييد الشايعة وققويض أركان الحك  

قلا الدعاوى بعد اسااتتبا  الأمر له ، وإن احترظ بعضااه  بلقب   الأموی في دمشاا ، غير أن الخلراء العباساايين قخلوا عن

االمهدی« اسااما رسااميا وشاارفيا. وفي المقابل، وظرت الحركات الثلاث الألرى ميااطلا المهدی بدلالته الإسااكاقولو ية  

 االخلالاية( الكاملة، ول  ققتير على الاستثمار السياسي العابر للرظ بغر  قشييد أركان الحك .

فيرنيش معالجته بالإشاارة إلى الثورة الإسالامية في إيران، مدعيا أن البعض رأى في الإمام الخميني قجسايدا لممام  ويختت  

الغاعب، مع قأكيده أن الخميني نرساه ل  يدعم هكه اليارة قا. وينهي فيرنيش دراساته بتقرير أن التاري” يشاهد بدلول العال   

دوية قحترظ بحيويتها بولارها أيديولو يا معاروة وذات فاعلية وقوة كامنة في العال   قرنا وألرية  ديدة، في حين لا قزال المه

 (.۱87: صFurnish, 2000الإسلامي ا

 

 

 

 

 

 

 

 



   لمجلة الإلكترونية لمركز البحوث الدولية للحوزات العلميةا

48۱4ول ربيع الاالسنة الأولى / العدد الأول /   

 

   یةهدا ال نوس فا

 

های بين الملل حوزه های علميه      مركز پژوهش8

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 المهدوية في رؤية المستشرقين

ثقافة الشاار  وقراثه، ( على مجموم الدراسااات والأعمال التي أنجزها باحثو الغر  قجاه  Orientalismا  الاسدتشدرا ياطل  

متضامنة  اللغة، والأد ، والرنون، والتقاليد، والعقاعد، والأعرام. وقد قباينت دوافع المساتشارقين وغاياقه ؛ فمنه  من انطل  من 

دوافع قبشايرية لنشار المسايحية، ومنه  من قحرك بأغرا  اساتعمارية قكريساا  للهيمنة الساياساية والثقافية، في حين اقجه  

بدافع علمي لال  وساعيا  وراء المعرفة المجردة. وقد قمحور الجانب الأكبر من دراساات المساتشارقين حول الإسالام   فري ٌ رلر

 والقررن الكري ، من قبيل: قرقيب النزول، وقدوين الميحف و معه، والتر مة، والترسير.

فإن قعاريه  مع الثقافة  -ين واليهودولا سايما من المسايحي-ولما كان الساواد الأعظ  من المساتشارقين من غير المسالمين  

الدينية لمساالام ل  يخلا من الأحكام غير المووااوعية؛ مما أدى إلى ققدي  لاااورة مشااوهة أو ناقيااة في كثير من منلراقه  

ومقالاقه . وقد باقت هكه الدراساات قشاكل اليوم المر ع الأسااس للتعلي  والبح  في كراساي الدراساات الإسالامية بالجامعات  

 وروبية.الأ

 الموقف الإسلامي من حركة الاستشرا 

 اقخك العلماء المسلمون موقرين متباينين قجاه الاستشرا :
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حي  عدع المساااتشااارقين رواد المناهج العلمية الحديثة في قحقي  النياااوص الدينية، وحاماة   فريق أفرط في الثناء: .1

 التراث الشرقي من الضيام.

أى أن الاساتشارا  حلقةٌ في مخطا مرساوم للنيل من المقدساات وإواعام عقاعد  إذ ر  فريق بالغ في القدح والإنكار: .2

 المسلمين وقشكيكه  في ثوابته .

بيد أن الإنياااام العلمي يقتضاااي قجنب التعمي ؛ فلا ينبغي إغرال الخدمات العلمية لبعض المساااتشااارقين في فهرساااة  

ة لألراظ القررن الكري ، وابتكار رراع  التحليل النيااي المخطورات الإساالامية، وقحقيقها، ونشاار المعا   اللرظية والمرهرساا

المساااتندة إلى مناهج العلوم الإنساااانية. وفي المقابل، لا بد من الحكر من مزال  التحريف، والتدليل، والتلبيل، والتأويلات 

 منه . القالارة، والاعتماد على الروايات الضعيرة والإسراعيليات والافتراءات التي شابت أبحاث فأة ألرى

 مقاربات المستشرقين للمسألة المهدوية

بولاارها الأرروحة الأكمل لتقديمها   الحكومة المهدوية الشداملةمن بين التعالي  العالمية والراساخة في الإسالام، قبرز عقيدة  

ون الغربيون  لعالمنا المعالااار المتخ  بالأزمات؛ لما قضاامنه من إرساااء شااامل للعدل والأمن لكافة البشاار. وقد قناول الباحث

 المسألة المهدوية من زوايا متعددة:

بدراسااة الحركات والثورات التي قامت قاريخيا  قحت شااعار المهدوية وإقامة الدولة؛   المدخل التاريخي والسدياسدي: .1

  كالدولة الرارمية في مير ومنسسها االمهدی باد«، أو الثورة المهدية في السودان للال القرن التاسع عشر في موا هة

 الاحتلال البريطاني.

بالتركيز على التراث الشااايعي، ومساااألة غيبة الإمام المهدی اعجل اد فر ه( وفلسااارة   المدخل الكلامي والعقدي: .2

الانتظار؛ كالدراسااات والأسااألة الحوارية التي ررحها البروفيسااور هنری كوربان على العلامة الساايد محمد حسااين  

 الطبارباعي.

بتناول االخلالاااية« وافكرة المنقك الموعود« كقاساا  مشااترك بين الرسااالات السااماوية،   مدخل الأديان المقارنة: .3

 واستجلاء الروار  النوعية بين المرهوم الإسلامي للمنقك ونظاعره في الملل الألرى.

إلى الركر    ذهب بعض المساتشارقين إلى افترا  أن المهدوية أساطورة متولدة عن قسار  الأفكار الإيرانية والزرادشاتية القديمة

الإسااالامي. في المقاابال، نظر رلرون باإيجاابياة عميقاة إلى هاكا المرهوم، معتبرين إيااه من أبرز نقاا  القوة والحيوياة في الركر  

 الإسلامي عامة، والتشيع لالاة.

 المهدوية في منظور »ماربين« الألماني

افي لاقمة الريال الساابع( متحدثا  عن فلسارة المكهب   الساياساة الإسالاميةيقول المساتشار  الألماني اماربين« في كتابه  

 الشيعي:

اإنع من أه  القضاايا الا تماعية التي قب  الأمل والرلا  في النروس داعما ، هي الاعتقاد بو ود حجة في كل عيار، والانتظار 

 المستمر لظهوره.

أنه متى روى إلى فراشاه ليلا ، و ب عليه أن ينام على أمل أن يساتيقظ لااباحا  وقد ظهر حجة العيار، ليكون   يرى الشايعي

 على أهبة الاستعداد لنيرقه وقأييده؛ وه  يعتقدون أن شعو  الأر  وحكوماقها ستخضع لقيادقه ودولته.
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عالميا . كما يرى الشايعة أن المجتهدين ه  النوا   وكأنع كل فردٍ شايعي يساتيقظ لااباحا  بأمل رقيع مكهبه وسايادقه واقتداره 

العامون لحجة العيار؛ ومن الواواا لدى علماء الا تمام أن عقيدة  كهكه إذا قمكنت ورساخت في و دان أمة، فلا بد أن قتهيأ 

 لها أسبا  التحق  الطبيعية ذات يوم.

 مل المستند إلى العقيدة هو مبع  الرلا  والنجاة«.إن اليأس والحرمان سبب لكل نكبة وذلة، ونقيضه القوة والر اء؛ فالأ

إن اسااتقراء رؤى المسااتشاارقين للمهدوية يتيا للباح  قراءة هكه القضااية من منظور ررمٍ يقف لارج المنظومة التربوية  

مضامار  الإسالامية، مما يساه  في اساتكشاام زوايا قحليلية  ديدة قد قغيب عن بعض الدراساات التقليدية. وقد برز في هكا ال

مستشرقون كبار كا إدوارد براون، وماربين، وفان فلوقن، وهنری كوربان، وغيره  ممن أدر وا المهدوية ومن مدارات بحوثه  

 التخييية.
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 والمستشرقين الغربيينالمهدوية من منظور علماء الدين 

( وقعني أالممسااو ث االمدهون  Mashiahاشاات  ميااطلا أالمسااياويةث من كلمة أالمسااياث، وهي قر مة للرظة العبرية ا

بالزيت(، وكانت قدل في الألاال على الملا الكی قكتساب سالطته لاارة القداساة عبر رقل المساا بالزيت. وفي كتب العهد 

داعما لمشاارة إلى ملا إساراعيل القاع  في حينه: كالإشاارة إلى رالوت اشااول: الإلااحا  (  Mashiahالقدي ، اساتاعملت لرظة ا

(، والنبي سااليمان األبار الأيام  22-2۱الأعداد   ۱9(، والنبي داود االإلاااحا  ۱۱-7الأعداد   24، والإلاااحا   5-۳الأعداد   ۱2

؛ 50العدد   ۱8؛ والإلااحا  2العدد   2لمزامير: الإلااحا  (، أو الإشاارة إلى الملا بو ه عام اسارر ا42العدد    ۶الثاني، الإلااحا  

العدد  ۱۳2؛ والإلااحا  5۱و ۳8العددان   89؛ والإلااحا  9العدد   84؛ والإلااحا  8العدد   28؛ والإلااحا  ۶العدد   20والإلااحا  

لإلاااالا  مملكاة (. غير أناه في الرترة الواقعاة بين العهادين، أارلقات هاكه اللرظاة على الملاا المساااتقبلي المتوقع مجيأاه  ۱7

 إسراعيل وإنقاذ الشعب من شرور الشيارين كافة.

وفي الوقت ذاقه، ورغ  للو نبوءات الأنبياء بشاأن الملا المثالي المساتقبلي من التياريا بلرظة أالمساياث، إلا أنها عادت من 

؛ والإلااحا  ۶-۱الأعداد    9   نل النبوءات الألروية االإساكاقولو ية( ذاقها. وقتمثل هكه النياوص في: سارر إشاعياء االإلااحا

(، وبعض المزامير أالملكيةث مثل 9العدد   9(، وسارر زكريا االإلااحا   ۶-2الأعداد   5(، وسارر ميخا االإلااحا   9-۱الأعداد   ۱۱

(. وقضار   كور هكا المرهوم الألير في التقاليد الملكية للشار  الأدنى القدي ؛ حي   ۱۱0و 72و  2مزامير داود االإلااحاحات 
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لا يضاطلع بدور المنقك لشاعبه، وكان يانتظر من كل ملا  ديد أن يجلب الخياب والوفرة والحرية والسالام والساعادة كان الم

(  Édouard Dhormeلأرواه، ونجد شاواهد ذلا في كل من ميار وبلاد الرافدين. وقد أورد العال  الررنساي إدوارد دورم ا

كه التطلعات قحت عنوان أالملا المسااياث ُيانظر أيضااا: الملكية،  بعض النيااوص التي قبلور ه ۱9۱0في منلَّره اليااادر عام  

 مقالة حول الملكية في حو  المتوسا القدي [.

 اليهودية: قشكلت التطلعات المتعلقة بالمسيا الموعود في يهودية الرترة بين العهدين ومن مسارين:

(؛ ۱8و  ۱7مير ساليمانث المنحولة االإلااحاحان  اقسا  المساار الأول بطابع قومي وساياساي، وقد قجلى بأوواا لااوره في أمزا

حي  يظهر هكا المسايا القومي بولااره ابنا لداود، يحك  بالحكمة والعدل، ويقهر القوى العالمية العظمى، ويحرر قومه من نير 

قه في  الحك  الأ نبي، وينساال لمملكة عالمية يرفل الناس في كنرها بالساالام والسااعادة. ويتجلى هكا الأنموذج الملكي ذا

(، وهو ما يجساد نبوءات أسارار العهد القدي  بشاأن ۳العدد   ۱4ولااف حك  سامعان الوارد في سارر المكابيين الأول االإلااحا  

 المسيا المنتظر.

(، عن أالمسايا الكاهنث المنو  به Testament of Leviكما قتحدث بعض الأسارار المنحولة، ولا سايما أولااية لاویث ا

الإلهية لقومه وللعال  بأساره. بل إن  ماعة قمران كانت قرققب شاخياين ممساوحين: أحدهما كاهن  إشااعة السالام والمعرفة 

 والآلر ملا، وإن كانت قرالايل وظاعرهما غير مبسورة بما يكري.

ر  أما المساار الثاني لهكا التشاكل، فيتبدى بجلاء في السارر المدون باللغة الحبشاية أرؤيا ألنوسث اسارر ألنوس الأول(، وفي سار 

إسادراس الثاني االمسامى أيضاا بسارر عزرا الرابع(. ويتمحور هكا الاقجاه أسااساا حول عبارة أابن الإنساانث. وقد اساتاعمل هكا 

 ۱8العدد   80؛ والإلاحا  5العدد   8التركيب في العهد القدي  غالبا للدلالة على الإنسان بو ه عام اسرر مزامير داود: الإلاحا  

[، وقكرر وروده مرارا في لطاا  النبي بسااارر حزقياال(. غير أناه في الرؤياا ۱7العادد   80لااااحاا  ُفي النساااخاة الإنجليزياة الإ

لمشاارة إلى أكاعن شابيه بابن إنساانث، وذلا في   ۱۳(، اساتاعمل هكا التعبير في العدد  7المساجلة في سارر دانيال االإلااحا   

لعظمى في العال  القدي ، بما يريد الدور المحوری لإساراعيل في  مقابل الحيوانات الأربعة المعهودة التي قرمز إلى القوى الأربع ا

 يوم الدينونة.

وفي كتب الرؤى المككورة، يغدو أابن الإنسانث شخيية غير مادية، شبه إلهية وأزلية، محجوبة في الوقت الراهن في الرردوس.  

نمنون من ساطوة الشايارين، ويحك  هو العال   ويظهر في رلر الزمان ليقضاي بين الخلاع  عند قيامة الأموات؛ حي  يتحرر الم

إلى الأبد بعدل وسالام. وغالبا ما يانعت في هكه الأسارار باااا أالمختارث، وقلعما ياسامى أالممساو ث، أی المسايا الموعود. ومن 

أو   لسارر دانيال يجعل أابن الإنساانث علاما على شاخ  بعينه، لا مجرد قشابيه 7من الإلااحا   ۱۳الجلي أن قرساير العدد  

قمثيل. وقكمن الإشاكالية في مدى أسابقية هكه النياوص على العيار المسايحي؛ إذ كاتب سارر إسادراس الثاني يقينا بعد  

للميلاد، كما أن الأ زاء التي قشاير إلى ابن الإنساان في سارر ألنوس الأول لا و ود لها في الأقساام  70ساقو  أورشالي  عام  

من  ۱۳ان. ومن  انب رلر، يبدو أن العهد الجديد قبنى هكا الترسااير ذاقه للعدد  الآرامية المكتشاارة من الن  ذاقه في قمر

 لسرر دانيال بولاره أمرا مسلما به. 7الإلاحا  

المسايحية: قبنت المسايحية الباكرة الكثير من الرؤى اليهودية حول المسايا المنتظر، وربقتها على يساوم المسايا. وقار   

(، أی المسايا، مما  عل يساوم المسايا مطابقا للتطلعات المساياوية في  Christosة باااا القب المسايا الموعود إلى اليوناني

[(: 2العدد    9ُفي النسااخة الإنجليزية الإلاااحا   ۱العدد   9اليهودية. وقد رأى إنجيل متى أن نبوءة ساارر إشااعياء االإلاااحا  

(. كما ۱8-۱4الأعداد    4جيل متى: الإلااحا  أالشاعب الساالا في الظلمة أبيار نورا عظيماث، قد قحققت في يساوم المسايا اإن

[( قأكيد ولادة المسايا في بيت لح  2العدد   5ُفي النساخة الإنجليزية الإلااحا   ۱العدد   5ناقل عن سارر ميخا االإلااحا  
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لسارر زكريا على أنها قنبن بدلول يساوم المسايا إلى   9من الإلااحا    9(. وفاسارت الآية ۶العدد   2اإنجيل متى: الإلااحا  

(؛ وإذا لااحت الرواية التي أوردها إنجيل متى، فهكا يعني أن يساوم المسايا أراد  5العدد   2۱رشالي  اإنجيل متى: الإلااحا   أو

 ققدي  نرسه بولاره المسيا الموعود.

اأأنت ابنيث( في سايا  عماد يساوم المسايا أو أاشاير إليه وامنا اإنجيل متى: الإلااحا   2من المزمور   7وقد اساتاشاهد بالعدد  

(، مع أن المسااايا الموعود في الركر  22العدد   ۳؛ إنجيل لوقا: الإلااااحا  ۱۱العدد   ۱؛ إنجيل مرقل: الإلااااحا  ۱7لعدد  ا ۳

للتدليل على أن المسيا الموعود لا يمكن أن يكون مجرد  ۱العدد   ۱۱0اليهودی ل  يكن ياعد أابنا دث. كما اساتاخدم المزمور  

من   7و ۶و  5قرسااير الإلاااحاحات  ۱۱0(؛ وقدع  مواوااع ألرى من المزمور  44د العد 22ابن لداود اإنجيل متى: الإلاااحا   

الرساالة إلى العبرانيين. غير أن العهد الجديد يرفض النزعة المساياوية الساياساية الواردة في مزامير ساليمان؛ إذ أبى يساوم  

تي ليساات من هكا العال ث اإنجيل (، وأعلن أمام بيلارل: أمملك۱5العدد   ۶المساايا قبول الملا اإنجيل يوحنا: الإلاااحا   

 (.۱9العدد   ۱9(، ومع ذلا اقُّه  بادعاء كونه أملا اليهودث اإنجيل يوحنا: الإلاحا  ۳۶العدد   ۱8يوحنا: الإلاحا  

ومع أن العهد الجديد ييار  بكون المسايا الموعود ابن اد، فإنه يوظف أيضاا لقب أابن الإنساانث. ووفقا لصنا يل، اساتعمل  

يا هكه العبارة في ح  نرساه، وكان يقياد بها في مواواع عدة مجرد أالإنساانث أو أهكا البشارث اإنجيل مرقل:  يساوم المسا

وما شااكله(. وفي   20العدد   8وما شااكله؛ إنجيل متى: الإلااحا   ۱9العدد   ۱۱؛ إنجيل متى: الإلااحا  ۱0العدد   2الإلااحا  

؛ إنجيل لوقا: الإلااحا  ۳7و 27العددان  24اإنجيل متى: الإلااحا   نياوص عدة، أاشاير إلى مجيء ابن الإنساان في رلر الزمان 

؛ إنجيل مرقل:  2۳العدد   ۱0؛ إنجيل متى: الإلاااحا  ۶9العدد   22؛ والإلاااحا  ۳0و 22العددان  ۱7؛ والإلاااحا  8العدد   ۱8

الأول وإسادراس    ( الوارد في سارری ألنوس۱۳العدد   7(؛ وهي شاواهد قعكل قرساير دانيال االإلااحا   2۶العدد   ۱۳الإلااحا  

الثاني، مع اشاتمالها على عنيار إواافي مراده أن يساوم المسايا هو الكی يعود ثانية قاوايا للعالمين. أما المجموعة الثالثة من 

الميااادر التي قطر  أابن الإنسااانث، فتشااير واامنا إلى رلام المساايا وموقه، وقطر  أحيانا قيامته من بين الأموات اإنجيل 

؛ إنجيل  4۱و 2۱العددان   ۱4؛ والإلااحا  ۳۳العدد   ۱0؛ والإلااحا  ۳۱و 9العددان   9؛ والإلااحا  ۳۱لعدد ا  8مرقل: الإلااحا  

، وغيرها(. وقطر  هكه الآيات فكرة رلام المسايا، وهي فكرة وإن ل  قكن مجهولة قماما في الركر  48العدد   22لوقا: الإلااحا  

لإنسانث اوحتى لو والاف ابن الإنسان اليهودی أحيانا بااا أعبد ادث، المسياوی اليهودی، إلا أنها ل  قكن قرقبا قا بااا أابن ا

ل  ياطب  عليه أبدا(. وفي إنجيل يوحنا، يظهر ابن الإنساان في معظ    5۳فإن الإلااحا  المتعل  ب لام العبد في سارر إشاعياء 

؛ 5۱العدد   ۱اء اإنجيل يوحنا: الإلااحا  المواواع كاعنا إلهيا يولااف بالملا والقاواي، وياعد في الوقت عينه كاعنا أزليا في السام

-  8( أن المزمور  8-۶الأعداد   2(؛ بينما قرى الرساالة إلى العبرانيين االإلااحا  28العدد   8؛ والإلااحا  ۱۳العدد   ۳والإلااحا  

يشااير إلى يسااوم المساايا، مما يضااري على هكه العبارة دلالة  -لكی عنى فيه أابن الإنسااانث في الألااال مجرد أالإنسااانثا

 إسكاقولو ية األروية(.

من ساارر إشااعياء النبي مع يسااوم المساايا، رار  باعد  ديد في مسااياوية العهد  5۳وبتطاب  أالعبد المتأل ث في الإلاااحا   

( ورد أنه: أمكتو  عن ابن الإنسااان أن يتأل  كثيرا ويارذلث اقارن بساارر  ۱2العدد   9الجديد. فري إنجيل مرقل االإلاااحا  

لسرر   5۳من الإلاحا    8-7( ميدا  الآيتين  ۳2العدد   8(. ويجعل سرر أعمال الرسل االإلاحا   ۳العدد  5۳إشعياء: الإلاحا  

( إلى أن مقارع من 24-22الأعداد   2إشاعياء لااراحة هو يساوم المسايا، كما ذاكر أو أاشاير في رساالة بطرس الأولى االإلااحا  

كان إبداعا ألاايلا من يساوم المسايا نرساه اأو ربما نتا ا لظهور  لسارر إشاعياء قنطب  عليه. ويبدو أن هكا التطاب   5۳الإلااحا  

 الكنيسة الباكرة(.
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وبناء على ذلا، قساتقي كرساتولو يا اعل  المسايا في( العهد الجديد سامات كثيرة  دا مساتمدة من المسياوية اليهودية؛ بيد  

كان المسايا قد حق  الآمال المساياوية شاخيايا في  أنها قضايف إليها في الوقت ذاقه بعدا  ديدا، وهو الرؤية القاعلة بأنه وإن 

 مجيأه الأول، إلا أنه من المزمع أن يعود ثانية ليبلغ بهكه الآمال غايتها وقحققها النهاعي.

المساياوية االمهدوية( في الإسالام: يمكن العثور على عقاعد شابيهة بعودة المسايا ثانية في الإسالام أيضاا، ولعل ذلا ناشا  عن 

سااايحية. ومع أن القررن الكري  يجعل اد قعالى وحده ديان يوم القيامة، إلا أن الروايات الإسااالامية اللاحقة قطر   التأثر بالم

أحداثا قمهيدية لالاة قسب  ذلا اليوم. فقد راوی عن النبي محمد أنه قال: لو ل  يب  من الدهر إلا يوم واحد لطوعل اد ذلا 

  الأر  قسطا وعدلا.اليوم حتى يبع  ر لا من أهل بيته يمص

ويادعى هكا الحاك  أالمهدیث، أی أالمسااترشااد والمقاد إلى الح ث. وقككر روايات ألرى أنه يمص الأر  عدلا وقسااطا كما 

مالأت ظلما و ورا اوهو انعكاس  لي للمرهوم الملكي القدي (. ويرى البعض أن المهدی هو عينه المسايا اعيساى(، الكی من 

لر الزمان أن يقضاي على الد ال االمسايا الككا  أو واد المسايا(. وقد واظرت هكه الروايات من قِبل شاأنه بالظهور قبيل ر

منسسي السلالات الحاكمة الجديدة وساعر القادة السياسيين أو الدينيين، ولا سيما لدى الشيعة. وكان رلر النماذج البارزة في  

إنهاء النروذ البريطاني في قلا المنطقة بياورة   ۱88۳تطام منك عام  ذلا قاعد الثوار محمد أحمد المهدی الساوداني، الكی اسا

 منقتة.

(: اسااتاخدم مرهوم المسااياوية لاعتبارات عدة في ولاااف  Nativistic Movementsالحركات أالأهلانية/الاسااتر اعيةث ا

ت المحلية الألاالية. ولكن حركات أأهلانيةث شاتى حول العال ، نشاأت في أعقا  اليادام بين المسايحية الاساتعمارية والديانا

(، ينبغي التمييز بدقة بين الحركات المساياوية والحركات النبوية؛  Vittorio Lanternari ۱9۶5اقتراء بريتوريو لانترناری ا

إذ يرى أن أالمسايا هو المخل  المنتظر، بينما النبي هو من يبشار بمجيء الآقي؛ كما يمكن للنبي نرساه بعد وفاقه أن يغدو  

 ا الموعود ويانتظر ر وعه بولاره مخليا، أو أن يعلن النبي نرسه مسيحا نبويا استنادا إلى أسطورة مسياوية سابقةث.هو المسي

وقتجلى نماذج هكه الحركات في مختلف بيأات الشااعو  الألااالية حول العال . فري القرن السااادس عشاار، قو هت مو ات 

( بحثا عن أالأر  الخالية من الشاارث اسااتنادا إلى Bahiaاحل باهيا ا( في البرازيل نحو سااوTupiمتتالية من قباعل التوبي ا

منطلقات مساياوية. وقيل إن هجرة مماثلة ألرى رلبا لاااا أأر  الخلود والسالام الأبدیث أدت إلى ظهور أساطورة الإلدورادو 

ء والاروا با أالإله المتأنلث ( لدى الإسبان. كما وقعت هجرات شبيهة في القرون اللاحقة بقيادة نما من الأنبياEl Doradoا

(، والمقيااود به  سااحرة القباعل الألاااليون الكين عادوا لدى أقوامه  قادة  demigods( أو أأنيااام الآلهةث اman-godا

 دينيين وقجسيدات متجددة لأبطال أسطوريين عظام في التقاليد المحلية ومبشرين بعير التجدد.

على ياد شاااخ  ياادعى وودزيرو     ۱8۶9( عاام  Ghost Danceالأروا ث اوفي غر  أمريكاا، نشاااأت حركاة أرقياااة  

(، حيا  كاان يتلقى رؤى مراادهاا أن الرو  العظي  أعلن قر  وقوم كاارثاة كبرى قزلزل العاال  باأساااره وقبياد Wodziwobا

بنه وافوكا  الر ل الأبيض، في حين يابع  الهنود الحمر أحياء ويعيش الرو  العظي  بينه  في عيااار فردوساااي. وقد نساااج ا

 لالات بالمورمون، الكين رأوا فيه مسيحا للهنود الحمر وابنا د. ۱892( عام  Wovoka / John Wilsonا

الكی نشاااأ في كنف البعثات التبشااايرية  -( Simon Kimbanguوفي منطقة الكونغو بإفريقيا، ظهر سااايمون كيمبانغو ا

دعوقه مزيجا من العنالاار المسايحية والتقاليد المحلية؛ فتنبأ بزوال  ، و اءت ۱92۱نبيا بين قومه عام   -المعمدانية البريطانية

 Andréقرياب للحكاام الأ ااناب، وبنما عيش  ادياد لصفاارقاة، وبحلول عيااار ذهبي. وكاان هو ولليرتاه أنادرياه مااقساااوا ا

Matsoua  أر اء ألرى  ( يعتقدان كلاهما بأنهما سايعودان بعد الموت مخلياين لشاعبيهما. وقاعرم حركات مماثلة عدة في

 من القارة الإفريقية.
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وفي أواعل القرن العشارين، شاهدت ميلانيزيا وغينيا الجديدة ظهور رقوس عارفت بااااا أعبادات السارن المحملة بالبضااععث  

(. وكانت العقيدة السااعدة بينها  ميعا قرقكز على أن سارينة غربية اأو حتى راعرة( يقودها البيض ساتيال  Cargo Cultsا

 مة للساكان الألااليين، ويتزامن ذلا مع قيامة الموقى وحلول عهد من الساعادة والحبور. وكان بعض أنبياء هكه   حاملة ثروات

[. ويبدو  ليا أن هكه الحركات برمتها قد قبلورت بين الرأات  Cargo Cultsالرر  ياعدون قجسااايدا لصروا  ُيانظر أيضاااا:  

والتحرر وقحساااين شااارو  الحيااة، وهي ذات الأ واء والظروم التي انبثقات فيهاا  المضاااطهادة قعبيرا عن قوقهاا إلى الانعتاا   

 المسيحية الباكرة إلى حد ما.
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 هنري كوربان وقضية المهدوية

م( من أبرز المساتشارقين الكين قضاوا شاطرا  كبيرا  من حياقه  في إيران، مكرعساا  عمره للبح   ۱978-۱90۳هنری كوربان ا 

الإيرانولو يا، والدراسااات الإساالامية، والعرفان، والرلساارة الإساالامية، كما أساال الجمعية الررنسااية  والتقيااي في مجالات 

للدراساات الإيرانية. لقد كان كوربان من كبار المركرين الغربيين الكين نهلوا من معين الرلسارة والعرفان الإسالاميين، وأثمرت  

قيعمة في العرفان والرلسارة والكلام الشايعي إلى اللغة الررنساية؛ حي    هوده في فه  الركر الشايعي عن قر مة وقحرير رثارٍ  

 عنوانا ، ياعدع بعضها فريدا  في بابه. ۱97قاقدعر مجموم رثاره بنحو 

لقد قمخضااات  هود كوربان، بالتعاون مع ثلة من المركرين الإيرانيين، عن  مع وقدوين امكتبة النياااوص الإيرانية«، التي 

في حياقه. وعلى عكل الكثير من المسااتشاارقين الكين يكتبون عن الثقافة الإساالامية بناء  على الظن    مجلدا  22لااادر منها  

والتخمين، كان كوربان يتمتع بدراسااات دقيقة وعميقة حول الحضااارة الإساالامية، ولا ساايما الركر الشاايعي، حتى غدا في  

  امعيته وعمقه الركری قليل النظير بين المستشرقين.

الكی يبح  عن والته في كل   »الفيلسوف الجوّال«رفض ولاره باااا االمستشر «، بل كان ياعرم نرسه باااا  كان كوربان ي

 مكان. يقول في هكا اليدد:

القد كان قكويني منك البداية قكوينا  فلسااريا ، ولهكا الساابب لساات مسااتشاارقا  بالمعنى الحرفي للكلمة، ولا مختيااا  بالثقافة  

ال في كل ديارٍ قادني إليها دليلي. ومع أن سايرقي وسالوكي قد انتهيا بي إلى فرايبور ، ورهران،  الألمانية؛ بل أنا فيلساومٌ  وع

 ؛ منازل رمزية في رري ٍ وسررٍ أبدی ومستدام«.مدنٍ تمثيليةوألارهان، إلا أن هكه المدن ليست بالنسبة لي سوى 

 الرؤية المنهجية للمهدوية في فكر كوربان

كوربان كان من بين المسااتشاارقين الكين قدموا رؤية  اسااتثناعية حول االمهدوية«، حي  ل   يامكن القول بيقين إنع هنری

( مترابطة مع ساااعر أركان الركر  Organicيتعامل معها كعقيدة منرياالة أو هامشااية، بل نظر إليها نظرة  نظامية وعضااوية ا

ل المهدوية بشاكل انتزاعي ومجتزأ عن سايا   إلى قحلي  -حتى المسالمين منه -الشايعي. فبينما يتجه الكثير من الباحثين 
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قمتلا موقعية  فريدة؛ فهي بالنسابة   -كعنيار  وهری في بنية الركر الديني-التعالي  الدينية، كان كوربان يرى أن المهدوية  

 ة.للدين كالقلب للجسد، ولا قتضا أهميتها إلا من للال هكا التحليل العضوی الكی يكشف دورها في أد  قرالايل الشريع

، ققع في قماة الهنادساااة المعرفياة لآثاار هنری كورباان في حقال العرفاان ختم الولايدة المحمدديدةإنع االمهادوياة«، بولاااارهاا  

الشاايعي. فري منظوره، لا يمكن فه  العرفان الشاايعي والبارنية الشاايعية دون المرور عبر بوابة المهدوية. وكما أن االحقيقة  

رها أو عدم اسااتقرارها لااار  العرفان، فإن المهدوية قاعدع الركن الأساااس في كافة  المحمدية« هي القمة التي ينهار بسااقو

دراسااقه، بدءا  من الإساماعيلية، وعرفان محيي الدين بن عربي، وفكر سايد حيدر الآملي، وفلسارة الساهروردی الإشاراقية، ولااولا   

 إلى المدرسة الشيخية والتشيعع الاثني عشری.

 ظهور الحكومة المهدوية هو التجلي والظهور التام لبوارن الأديان الإبراهيمية، حي  يقول:يكهب كوربان إلى أنع 

 ابظهور الإمام الثاني عشر االمهدی، الإمام الغاعب( الكی سيتحق  في نهاية دهرنا، ستاكشف كافة مكنونات الرسالات الإلهية«.

 الولاية والنبوة في دلالة المهدوية

لينكد أن   -شار  فكر ابن عربي-الإسالامي، يساتند كوربان إلى أقوال أعلامٍ مثل عبد الرزا  الكاشاني  في سايا  قبيين العرفان 

الولاية  زءٌ من النبوة، وأن الولاااول إلى حقيقة الشااريعة النبوية مرهونٌ ببلو  مرقبة الولاية، وهو أمرٌ لا يتحق  إلا بالاقيااال 

، يورد كوربان رأی الكاشاني في الولاية بولارها المحور العقدی ردا  الرتوةبه والارقبا  با احضرت ولي العير اعج(«. وفي كتا

 للمهدوية:

ايرى عبد الرزا  الكاشاااني أن الولاية  زء من النبوة، وأن بلو  مرقبة النبوة يتوقف على الولاااول إلى مرقبة الولاية؛ لأن كل 

ة هي المرقباة الأكمال للولاياة؛ فاالنبوة ولاياة داعماة، في حين أن  نبيع كاان ولياا  قبال أن يكون نبياا . ومن ث َّ، يتضاااا أن النبو

 الرسالة أمرٌ منقت؛ وهكا ما نستنبطه من النبوة في الركر الشيعي«.

 


